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 "سقوط الدول وابغضارات في ابؼفهوم الإسلامي، قراءة في كتاب"التفستَ الإسلامي للتاريخ

 إحسان برىان الدين أمتُ

 مدرس في جامعة حلبجة/ كلية التًبية الأساس / قسم اللغة العربية

ملخص البحث: يتناول البحث مسألة سقوط الدول وابغضارات من ابؼنظور الإسلامي عموماً والقرآني 
برديداً، ويعرض أسباب وأبعاد ودلالات تدىور تلك  الدول وابغضارات إسلامياً بإزاء الابذاىات الفكرية 
لرموز الفلسفة الوضعية ليتبتُ  الفارق بتُ النظرتتُ الاسلامية و الوضعية لتلك ابؼسألة، والبحث في بصلتو 

لامي للتاريخ" للاستاذ عماد الدين خليلعبارة عن استقراء بؽذه القضية ابؼنهجية من كتاب " التفستَ الاس . 

 ابؼقدمة

تعد ابغضارة الإسلامية من ابغضارات ابغية القابلة للانبعاث و النهوض بعد الكبوات تارة أخرى، ذلك أن 
عوامل الانبعاث والنهوض كامنة فيها مغروسة في بنيتها وضامنة لديدومتها، وىذا ما يديز ىذه ابغضارة عن 

ت التي سادت ثم بادتغتَىا من ابغضارا . 

كغتَىا من ابغضارات إذا خالفت سنن الله تعالى في الكون و لم تتجنب عوامل -من جانب آخر  -لكنها 
التدىور والسقوط بغقها ما يلحق غتَىا من التداعي حتى يعود أىلها إلى انتهاج سنن الله تعالى في الانتصار 

 .و العلو في الأرض

البحث جاىداً أن يبتُ عوامل تدىور الدول وابغضارات وسقوطها من ىذا وقد سعى الباحث في ىذا 
ابؼنظور الإسلامي و القرآني برديداً، وإبراز الفلسفة الإسلامية ومنهجو في ذلك، من خلال قراءة متأنية 

 للفصل ابؼتعلق بهذا ابؼوضوع في كتاب " التفستَ الإسلامي للتاريخ" الذي ألفو الأستاذ عماد الدين خليل في
 :سبعينيات القرن ابؼنصرم، والبحث إبصالاً يتكون من مبحثتُ اثنتُ

أما ابؼبحث الأول فقد تم التطرق فيو إلى ستَة الكاتب وتعريف موجز بكتابو ، أما ابؼبحث الثاني فقد 
خصص بشكل كامل لقراءة كتاب التفستَ الاسلامي للتاريخ لاستجلاء نظرة الكاتب إلى ابؼوضوع من 

آنيابؼنظور القر  . 
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ويأتي أهمية البحث في حل إشكالية التقاء ابؼفهوم الاسلامي لسقوط ابغضارات مع ابؼذاىب الفلسفية في 
 –حتُ التدقيق –بعض جوانبها ظاىراً حتُ النظر إليها لأول وىلة، وتباينها مع تلك ابؼذاىب أشد التباين 

ة التي تقف وراء تدىور ابغضارات و عندما يخوض ابؼفهوم الإسلامي في عمق الأسباب ابػلقية و ابؼعنوي
 .سقوطها

ىذا وقد انتهج الباحث في بحثو منهج استقراء الأسس الاسلامية التي أوردىا ابؼؤلف فيما يتعلق بسقوط 
ابغضارات واستخلاص النتائج ابؼتعلقة بذلك اعتماداً على الآيات القرانية التي بتٌ الكاتب عليها رؤاه و 

ائجو على ضوئها، مع التوسع أحياناً وإيراد ما يرُى ضرورتو على نصوص ابؼؤلف أفكاره عليها واستنبط نت
 .دون ابؼساس بفحواه ومضامينو العامة، أو برميل كلامو ما لا يحتمل

أما ابؼصادر التي تم الاعتماد عليها في البحث فقد جاء في مقدمتها كتاب " التفستَ الإسلامي للتاريخ" لأنو  
حولو جزئيات البحث، وكتب أخرى للمؤلف مثل ستَتو الذاتية والاستفاة من غتَىا بفا كان ا﵀ور الذي دار 

لو صلة وثيقة بابؼوضوع، وكذلك وجد الباحث من الضرورة بدكان أن يستفيد من بعض الرسائل الأكاديدية 
عي الضرورة التي كتبيت حول جهود ابؼؤلف التاريخية، إضافة إلى كتب معاجم ابؼؤلفتُ و الفلاسفة بفا تستد

 .لتسليط الضوء عليو

من منطلق ابؼفهوم الاسلامي لسقوط الدول  –فيما اطلعنا عليو  -وقد شكل عدم وجود بحث متخصص 
وابغضارات، يتناول ما تناولو الكاتب برديداً نوعا من الصعوبة للبحث، بل الكتابة الأكاديدية لعرض 

ها، وىذا بحد ذاتو شكل نوعاً من الصعوبة بؼسار ابؼوضوع من منظور القرآن تكاد تكون شحيحة من أساس
 .البحث

 .والله ابؼوفق ومنو تعالى نستمد العون وابؼدد

 

 "ابؼبحث الأول:أضواء على ستَة الكاتب و كتابو " التفستَ الإسلامي للتاريخ

 ابؼطلب الأول: نبذة عن ستَة الأستاذ عماد الدين خليل

 :ستَتو
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م، وأنهى ابؼرحلة ابؼدرسية فيها، ثم التحق ٜٖٜٔابؼوصل فی العراق عام   ولد عماد الدين خليل فی مدينو
، وابؼاجستتَ في التاريخ الاسلامي من ٕٜٙٔبجامعة بغداد وحصل على درجة البكالوريوس في التاريخ عام 

م، واستمر في ٜٛٙٔم، وحصل على درجة الدكتوراه في التاريخ الاسلامي عام ٜ٘ٙٔابعامعة نفسها عام 
دراستو العليا و لم ينقطع عنها متابعة .ٔ 

كانت والدة عماد الدين خليل تقرأ كثتَاً وىو يقول بأنو تعلم منها القراءة، ووالده كان كذلك  أيضاً ، وقد  "
كان لوالده بصمات خاصة كذلك، فاجتمع لعماد الدين ىذا الوعي من والديو، حيث نظرا في توجيو 

بظاه عماد الدين التأثتَ الوراثي، الذي يجيء عن طريق الأب و الام سلوكو، وتقويم العود وىو طري، وىو ما
 .إذا كانا يتميزان بحساسية مفرطة بذاه العالم و الأشياء

وقد بسكن حب والده من قلبو؛ حتى ربط ابظو بقية عمره باسم والده ... وسبب ىذا في نظره العشق الشديد 
ا عرف من إيدان والده، وتقواه والتزامو، وثقافتو الشعبية، للؤب، والرغبة في إظهار شيء من الوفاء معو، بؼ

 .وتأثتَه الإيجابي في التًبية

وحتُ بلغ والده قرابة التسعتُ من عمره كانت عيناه قد كلتا، لنهمو في القراءة، فقد كان يجلس في بؿلو 
يطلب الكتب من ابنو التجاري ليزاول بيعو و شراءه، ولا يكتفي بذلك بل يتناول وجبات القراءة، حيث 

 ٕ"عماد الدين، بفا كاد أن يكون سبباً في فقدان بصره

ويبدو أن الأستاذ عماد الدين خليل كان يضيق ذرعاً بابؼناسبات العائلية و والاجتماعية وغتَىا والتي كان 
رقة كانت يجري فيها ابغديث حول ابؼاديات و أمور ابغياة العامة، بل كان يشعر بالاختناق، حيث يقول: مفا

تعذبتٍ كثتَاً، إن معظم أقربائي كانوا من التجار او ا﵀اسبتُ، يتعاملون مع الأرقام ومع الأشياء، وكنت أجد 
نفسي مرغماً على ان أجلس معهم أيام ابعمع والأمسيات العائلية، وكنت أحس باختناق! وأشعر أني بؿاصر 

ثون إلا في عالم الأشياء و التجارة والبيع و الشراءبساماً وأنا أجلس الساعات الطوال أمام الناس لا يتحد .ٖ 

 مكانتو العلمية
                                                           

1
ي  - 

ي منهج إلمؤرخ عماد إلدين خليل، د. جبر محمد إلخطيب، مجلة إلجامعة إلؤسلامية للبحوث إلؤنسانية، إلمجلد إلثان 
 
ي ف

إلمنظور إلتاريخ 

ون، إلعدد  ، ص وإلعشر ي
 .2112، يونيو 189إلثان 

2
ي  - 

 
ي إلإدب مقدمة إلى جامعة أم إلقرى ف

 
، رسالة ماجستبر غبر منشورة ف مي عماد إلدين خليل وؤإه إلنقدية، عبدإلحكيم رإشد إلشبر

 .56-55, ص 2111إلمملكة إلعربية إلسعوديةعام 
3
 .57إلمصدر نفسه, ص - 
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عمل عماد الدين خليل في التدريس ابعامعي بجامعة ابؼوصل، وتدرج في العمل الأكاديدي حتى حصل على 
م، وتنقل للتدريس ابعامعي بتُ عدد من ابعامعات العربية و الاسلامية حتى تقاعد من ٜٜٛٔرتبة أستاذ في 

مٕ٘ٓٓعمل الأكاديدي عام ال . 
لعماد الدين إنتاج علمي وفتَ؛ فقد كتب في التاريخ، والفكر الإسلامي، والأدب الإسلامي، وشارك في 

العديد من ابؼؤبسرات والندوات العلمية والثقافية في العديـد مـن البلـدان العربي والإسلامية والأوروبية، واشتًك 
ىج التـاريخ لعـدد مـن ابعامعات، وساىم في إبقاز العديد من ابؼواد مع بعض الأكاديديتُ في صياغة منا

العلمية التاريخية. وأشرف على العديد مـن طلبـة الدراسات العليا في بزصص التاريخ الإسلامي، وابغضارة، 
إلى ونظراً بؼكانة خليل العلمية والفكرية، فقد كتب عـن أعمالـو رسـائل علميـة وتربصت لو بعض ابؼؤلفات 

 ٗاللغات الأجنبية

عمل أستاذاً للتاريخ الإسلامي ومناىج البحث وفلسفة التاريخ في كلية آداب جامعة صلاح الدين في أربيل 
م ، فكلية الدراسات الإسلامية ٕٓٓٓ-ٕٜٜٔم ، ثم في كلية تربية جامعة ابؼوصل ٕٜٜٔ-ٜٚٛٔللؤعوام 

م ، فجامعة الزرقاء الأىلية ، الأردن ، عام ٕٕٓٓ-ٕٓٓٓوالعربية في دبي ، بالإمارات العربية ابؼتحدة 
م التي أعارت خدماتو لكلية الشريعة والدراسات ٕ٘ٓٓ-ٖٕٓٓم ، فكلية آداب جامعة ابؼوصل ٖٕٓٓ

الأردن ، لفصلتُ دراسيتُ عاد بعدهما للعمل في كلية آداب جامعة ابؼوصل حتى  –الإسلامية بجامعة التَموك 
لكي يعتُّ بعدىا أستاذاً متمرساً في الكلية ذاتها. ىذا إلى تعيينو أستاذاً  مٜٕٓٓإحالتو على التقاعد عام 

 .٘بؿاضراً في قسم الدراسات العليا لكلية الإمام الأعظم في ابؼوصل

 

 :مؤلفاتو

تعد قائمة ابؼؤلفات ابػاصة بالأستاذ الدكتور عماد الدين خليل قائمة متنوعة تتسم بالعناوين ابؼتميزة في شتى 
التاريخية والفكرية والفلسفية و الأدبية و النقدية والإبداعية، فقد انتشرت كتبو كثتَاً في العالم العربي  ابعوانب

                                                           
4
ي منهج إلمؤرخ عماد إلد - 

 
ي ف

 .192ين خليل"، ص إلمنظور إلتاريخ 
5
ي إلخاص بالأستاذ إلدكتور عماد إلدين خليل.  - 

ون  ، إلموقع إلإكبر ي
 نبذة عن 
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والإسلامي واستقبلت من قبل ابؼثقفتُ و ابؼختصتُ بحفاوة ، وبالرجوع إلى مذكرات الكاتب بقد أن مؤلفاتو 
ه التأليفية ببعض الكتب كأمثلةتوزعت على ىذه ا﵀اور الرئيسية وسنستشهد لكل بؿور من بؿاور  : 

ويتضمن عشرة كتب، منها: التفستَ الاسلامي للتاريخ، ابن خلدون إسلامياً، ابؼنظور  :ابؼنهج والفلسفة -ٔ
 .التاريخي في فكر سيد قطب

ويتضمن بطسة كتب منها: دراسة في الستَة، ملامح الانقلاب الاسلامي في خلافة  :الستَة والتًاجم -ٕ
العزيز، عماد الدين زنكيعمر بن عبد  . 

ويشتمل على ستة كتب، منها:دراسات إسلامية، ابؼقاومة الاسلامية للغزو  :البحوث و الدراسات -ٖ
 .الصليبي، الوحدة و التنوع في تاريخ ابؼسلمتُ

قضايا في التاريخ ابؼعاصر: وفيو بشانية كتب، من بينها: أضواء على مأساتنا في افريقيا، لعبة اليمتُ  -ٗ
اليسار، أمريكا مرة أخرىو  . 

العلم في مواجهة ابؼادية، تهافت العلمانية،  :الاعمال الفكرية: ويندرج برتو اثنان وعشرين كتاباً، منها -٘
 .غربيون يتحدثون عن الاسلام

ابؼقالات الاسلامية: وفيو بشانية كتب، من بينها: في دائرة الضوء، العالم ينتظر البديل، أحاديث نبوية  -ٙ
على العصر تطل . 

الأعمال الأدبية: وفيو ثلاثة وثلاثتُ كتاباً، منها: فوضى العالم في ابؼسرح الغربي ابؼعاصر، مدخل إلى  -ٚ
 ٙ.نظرية الادب الاسلامي، مسرحية ابؼأسورون

 ابؼطلب الثاني: التعريف بكتاب " التفستَ الإسلامي للتاريخ

بؼنهجية و الفلسفية التي ألفها الاستاذ عماد الدين يندرج كتاب التفستَ الاسلامي للتاريخ ضمن الكتب ا
أول بؿاولة من نوعها تشهدىا ابؼكتبة الاسلامية  –كما صرح الكاتب بنفسو   –خليل، ويعد الكتاب 

ابؼعاصرة، والكاتب أقدم على تك ابػطوة يدلؤه الأمل و الوجل وىو يسأل ابؼولى أن يبارك لو فيها و يسدده 
يقول عماد الدين خليل عن كتابو: " ولا زلت أذكر كيف أنتٍ عندما بدأت العمل في  لإيصابؽا إلى منتهاه، 

                                                           
6
ة ذإتية، عماد إلدين خليل، دإر إبن كثبر إلطبعة إلإولى  -   فما بعدها.  965، ص2119ينظر: أشهد إن لإ ؤله ؤلإ إنت، سبر
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كتابي ) التفستَ الإسلامي للتاريخ( وىو ا﵀اولة الأولى التي تشهدىا ابؼكتبة الاسلامية في العصر ابغديث، لم 
حتى تدخلت  تكن لدي الفكرة ابؼتكاملة، او خطة البحث بتفاصيلها الدقيقة، ومع ذلك فما أن بدأت

ابؼعونة الابؽية وساقتتٍ كما لو كنت بؾرد منفژ لإرادتها العليا، صوب إبسام ابؼوضوع بفصولو الأربعة عبر أشهر 
معدودات...فيا سبحان الله، كنت أردد مع نفسي..كيف لي أتيح لي إبقاز ىذا الكتاب الذي ستستقبلو 

وتعيد طبعو ابؼرة تلو ابؼرة، دون أن أبذل في تأليفو  بتًحاب ) دار العلم للملايتُ( على نزعتها العلمانية ،
جهداً كبتَاً، إنها مرة أخرى إرادة الله التي تسوق الإنسان حيث ما خلصت النيات إلى حث ماتريده ىي لا 

 ٚ ".ما يريده الإنسان

 :ٛيقول الشيخ عبدالربضن البشتَ

للتاريخ ( في وقت مبكّر من حياتو ، ونشرتو  لقد كتب االدكتور عماد الدين خليل كتابو ) التفستَ الإسلامي
م ، وتعرض الكاتب في ابؼقدمة للؤهمية البالغة التي يعطيها القرآن ٜ٘ٚٔدار العلم للملايتُ البتَوتية عام 

للمسألة التاريخية ، وملامح ابؼنهج الإسلامي في التعامل مع التاريخ ، ثم ناقش في فصل تال التفاستَ 
رف مكامن القوة والضعف فيها ، ويفعل ذلك لأجل أن يدكن للقارئ فهم التاريخ الوضعية للتاريخ ليع

والسنن وابؼناىج ، ومن ثم يجعل القارئ يتقرب أكثر إلي التفستَ الإسلامي من خلال ابؼقارنة العلمية 
 . وابؼوضوعية

بشكل مستفيض العروض غاص ابؼؤلف في الفصول التالية في الواقعية التاريخية من ابؼنظور القرآني ، وناقش 
التاريخية للقرآن في امتداديها ابؼكاني والزماني ، والرؤية ابؼستقبلية ، وابؽدف الأساسي من إيراد القصص ، 

والنتائج ابؼتمخضة عن دراسة التاريخ ، وناقش الفعل التاريخي من خلال الإنسان ) القدر وابغريةّ ( ، ودور 
كامل ، ولكنو ناقش في فصل آخر البعد ابغضاري في ابؼنظور   البطل وابعمهور ، ناقش كل ذلك في فصل

القرآني ، كما بحث في فصل رابع سقوط الدول وابغضارات من خلال القرآن ، ولاحظ  ذلك بشكل شمولي 

                                                           
7
 .499أشهد إن لإ ؤله ؤلإ أنت، عماد إلدين خليل، ص  - 
8
 إلشؤون إلؤجتماعية، وقضايا إلقرن  - 

 
، وباحث ف ، دإعية، ومثقف ، وناشط سياسي عبد إلرحمن سليمان بشبر من جمهورية جيبونر

، ومارس إلخطابة منذ نعومة أظفاره، وما زإل، ول ي
، وإلؤنسان  ي

، وإلقضان   إلسلك إلتعليمي
 
يعة وإلقانون، عمل ف ، خري    ج كلية إلشر ي

ه إلأفريقر
 كندإ. مقالإت حول إلدين و 

 
 إلسياسة وإلفكر، ويعيش إلآن ف
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في ابذاىات السقوط ، ودرس في كتابو مسالة ابؼسؤولية التاريخية بتُ القيادة والقاعدة ، وصيغ التدىور 
التفستَ الإسلامي للتاريخ مهم جدا بؼن أراد أن يفهم التاريخالسقوط إن كتاب  .ٜ. 

كتاب التفستَ الاسلامي للتاريخ يعتبر من الكتب الرائدة ابؼهمة التي تناولت الرؤية القرآنية بغركة التاريخ، وفي 
ري مقابل ذلك سعى ابؼؤلف من خلال إحاطتو ابعيدة بابؼناىج التاريخية وبزصصو في ذلك ابؼيدان ان يج

 .مقارنة بتُ الرؤية القرآنية و ابؼناىج الفلسفية الوضعية التي تفسر حركة التاريخ

وعموماً فالكتاب يتكون من أربعة فصول، حيث تناول الكاتب في الفصل الأول منو التفاستَ الوضعية 
لز، وختم الفصل الأساسية بادئاً بالتفستَ ابؼثالي بؽيجل، وتلا ذلك حديثو عن التفستَ ابؼادي بؼاركس و ابق

بتناولو للتفستَ ابغضاري لتوينبي، وقد كان في تعاملو مع ىذه التفستَات بصيعها عارضاً بؽا  وناقداً إياىا بعد 
 . ذلك

أما في الفصل الثاني فقد كانت لو أربع و قفات مع الواقعة التاريخية والأساليب التي عرضها بها القرآن، فهذا  
القرن الكريم للواقعة التاريخ وذلك من خلال قصص الأنبياءبـصص في بؾملو لطريقة عرض  . 

أما الفصل الثالث فقد أسهب فيو ابؼؤلف بابغديث عن ابؼسألة ابغضارية وبتُ فيو انها تشكل النقطة ابؼشتًكة 
 .بتُ كافة تفستَات ابؼذاىب التاريخية

نتبتُ من خلال استقرائنا لو والفصل الرابع و الأختَ ىو الذي كان مقصد ىذا البحث وقد حاولنا ان 
ابػطوط ابؼنهجية العامة التي تكمن وراء تدىور ابغضارات و سقوطها من ابؼفهوم الاسلامي عموماً والقرآني 

 .خصوصاً 

ابؼبحث الثاني:الرؤية الإسلامية لسقوط الدول وابغضارات من خلال قراءة لكتاب " التفستَ 
 "الإسلامي للتاريخ

للدكتور  -ولاسيما الفصل ابؼتعلق منو بسقوط الدول و ابغضارات  –سلامي للتاريخ يدتاز كتاب التفستَ الإ
عماد الدين خليل، بالتعمق و إعمال الفكر والرؤى السديدة للآيات القرانية واستخلاص الدروس منها، فهو 

و كحقيقة لا يكتفي بأن يستنتج من بؾموع الآيات ابؼتعلقة بدحور ابغضارات و الدول فهماً واضحاً يعرض

                                                           
9
ي شبكة إلتوإصل إلإجتماعي فيسبوك.  - 

 
 نشر إلكاتب هذإ إلتعريف على صفحته إلرسمية ف
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ربانية متناسقة مع السنن، وإنما يستنبط منها القواعد الدقيقة والرؤى الواضحة البريئة من كل غبش بفا يعتًي 
أفكار البشر، فهو كمؤرخ صاحب مرجعية، يسعى بالإستناد إلى الآيات القرآنية والأحاديث النبوية، تقعيد 

الرؤى الوضعية لأشهر الفلاسفة من  -في الوقت ذاتو  -القواعد ابؼتعلقة بتفستَ التاريخ ويثبت بإزاء ذلك 
أصحاب ابؼدارس الفكرية والفلسفية، وكأنو بذلك يهدف إلى إظهار الفارق جلياً بتُ حكمة الله البالغة في 

 .البلاد و العباد وبتُ نتاجات البشر التي تصيب تارة وبزفق أخرى

 ابغضارية والفلسفية و ابؼنهجية بوجو عام في كتب وابغق أن الكاتب تناول ىذه ابؼسألة برديداً والقضايا
أخرى مثل: تهافت العلمانية، ولعبة اليمتُ واليسار، ومدخل إلى ابغضارة الإسلامية وغتَىا منطلقاً من 

 .بزصصو في التاريخ تارة وتضلعو في التأليف كمفكر ومؤرخ راسخ القدم تارة أخرى

مؤلفو ابؼوسوم بــــ ) التفستَ الإسلامي للتاريخ( وبظاه بـــــ )  لقد خصص عماد الدين خليل الفصل الأختَ من
سقوط الدول وابغضارات( وكأنو من خلال استكناه دلالات القران ودراستو إياىا وصل إلى أن مآل كل 
شيء و إن طال بقاؤه إلى التدىور والزوال، بيد أنو في دراستو الرائدة يعرض الفلسفات الوضعية وينتقدىا 

الفسلفة الإسلامية و النظرة القرآنية تارة أخرى -بإزاء ذلك  -ويعرض  تارة، . 

أنو ينتهج الأناة و الروية والتعمق في الاستدلال منهجاً يستَ عليو  -في نظر الباحث  -ولكن ما يديز دراستو 
و يسبر على ضوئو أغوار النصوص ليصل في آخر ابؼطاف إلى صياغة قراءاتو لتلك النصوص على شكل 

 .قواعد و أصول ربانية لا تتخلف على أرض الواقع

قسم الكاتب حديثو عن سقوط الدول وابغضارات في ابؼفهوم الاسلامي إلى ستة بؿاور، فقد تدرج في دراستو 
من عرض ابؼوضوع من منظار الفلسفات الوضعية إلى أسباب السقوط و برمل القيادة و القواعد بؼسؤولية ما 

ة من ابعانبتُ السياسي و الإداري لينتقل بعد ذلك إلى عرض الطرق الناجعة من يحل بابعماعة الإنساني
ابؼفهوم الإسلامي لتفادي لعب الزعامات القابعة على رأس السلطة بالقواعد التي تصبح بعجزىا شريكاً لتلك 

، و الزعامات، ثم يقف في أعقاب ذلك وقفة مع  مسألة التوازن يبينو من زوايا شتى كشرط للاستخلاف
تسفر وقفاتو و رؤاه تلك آخر الأمر إلى أن نتائج العصيان وعقابو غتَ بؿصورة بالآخرة بالضرورة، بل تشمل 
الدنيا أيضاً، ويختم قراءتو في النصوص بابغديث عن أشكال السقوط في القران الكريم وأن السقوط ليس ما 
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دراستو ونميط اللثام عن ما تضمنو يتبادر الى الذىن لأول وىلة من الدمار وحسب، لذا سنعرض فحوى 
 . بحث الكاتب من أسباب ونتائج

 ابؼطلب الأول: سقوط الدول وابغضارات بتُ ابؼفهومتُ القرآني و الوضعي

تناول الكاتب في الفصلتُ السابقتُ بؽذا الفصل الذي بكن بصدد اسقراءه، عرضاً لأبرز الفلسفات الوضعية 
ارسها، حيث أعاد خلاصتها وخطوطها العريضة مرة أخرى لارتباطها التي فسرت التاريخ وفق مناىجها ومد

الوثيق بابؼوضوع، وىو في ضوء دراستو يقرر بأن معظم مذاىب التفستَ الوضعي تكاد بذمع على القول 
 .بحتمية سقوط الدول وابغضارات، بشكل أو بآخر

"يرى الناس و المجتمعات والدول في  في مثاليتو ٓٔالنظرية ابؼثالية: أشار ابؼؤلف ابتداءً إلى أن ىيغل -ٔ
بفارساتهم و بذاربهم التاريخية كأدوات مرحلية يستخدمها العقل الكلي في فتًة زمنية بؿدودة، ثم ما يلبث أن 
يطيح بها صوب الفكرة الأحسن لكي يجيء ذلك اليوم الذي يكون التاريخ فيو بشتى معطياتو، تعبتَاً متجلياً  

 .ٔٔ"كاملًا بؽذا العقل

تَورة ابغضارات بكو السقوط ىو مفهوم سائد عند ىيغل و غتَه من الغربيتُ و ىم يعتبرون بأن " بصيع وص
ابؼدنيات أجسام عضوية تشبو الكائنات ابغية، إنها بسر في بصيع أدوار ابغياة العضوية التي بسر بها: إنها تولد ثم 

 ٕٔ"تشب وتنضج ثم يدركها البلى في آخر الأمر

ابؼادية: بعد الإشارة العابرة إلى ىيغل ونظريتو ابؼثالية أشار ابؼؤلف إلى أن ماركسالنظرية  -ٕ يخضع حركة  ٖٔ
التاريخ، بدوبؽا وحضاراتها وبذاربها، بغتمية تبدل وسائل الإنتاج و انعكاسو على ) الظروف( ويؤكد أيضاً بأن  

لكن ماركس يقع في تناقض أساسي مع كل وضع تاريخي مآلو الزوال بدجرد ىذا التبدل الدايناميكي الدائم، 
نظريتو عندما يقرر )الدوام( و)الثبات( بؼرحلة حكم الطبقة العاملة ) البروليتاريا( حيث لا زوال بعدىا، وىذا 

                                                           
11
ي عام  - 

 
ي شتوتغارت ف

 
، ولد ف ي

ي برلير  عام 1771فيلسوف ألمان 
 
إ ف إ من 1831م ومات بالكولبر ي حياته ؤلإ جزءً يسبر

 
م، لم ينشر هيغل ف

ي تاري    خ إلفلسفة،  نتاجه، منها موسوعة
 
إلعلوم إلفلسفية، وقد نشر أصدقاؤه بعد وفاته أعماله مثل: علم إلجمال، فلسفة إلدين، دروس ف

: يمير  يؤلهون إلدين ويسار إنتهوإ ؤلى إلإلحاد. ينظر: شخصيات لها تاري    خ، عبدإلرحمن إلمصطاوي،ص  إنقسم طلابه بعده ؤلى فريقير 
281. 

11
 .255، ص1986نينوى، إلطبعة إلرإبعة –تموز، إلعرإق  31عماد إلدين خليل, منشورإت مكتبة  إلتفسبر إلؤسلامي للتاري    خ، - 
12
، مطبعة إلزهرإء، إلطبعة إلأولى  -   .324، ص1987إلغرب نحو إلدرب، محفوظ إلعباسي
13
، حرر إلبيان إلشيوعي بالتعاون مع إنجلز وأسس )إل1883-1818كارل ماركس )   -  ي

دولية إلإولى( له ) رأس ( فيلسوف إجتماعي ألمان 

وت، إلطبعة  ق، ببر ي إللغة وإلأعلام، دإر إلمشر
 
. إلمنجد ف  .517،ص 2118، 43إلمال( وهو دستور إلماركسية وإلظام إلشيوعي
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يشبو في إحدى جوانبو الديالكتيك ابؽيغلي الذي يؤول بحركة العالم إلى السكون وعدم التغتَ بدجرد بلوغها 
 ٗٔ!.مرحلة بذلي ابؼتوحد

أنهما يعلنان عن  ٙٔوتوينبي ٘ٔالنظرية ابغضارية: وىنا يشتَ ابؼؤلف إلى فيلسوفتُ مشهورين وهما شبنغلر -ٖ
بينما يغرق شبنغلر في تشاؤميتو بقد  -يقول عماد الدين خليل  –حتمية السقوط كأمر لا مفر منو، لكن 

دراستو للتاريخ على ان ىنالك  توينبي يقع في تناقض صريح ىو الآخر، عندما يؤكد في الأجزاء الأختَة من
أملًا في بقاء ابغضارة الغربية ابؼعاصرة بوجو الأعاصتَ، ومن ىنا يتساءل ابؼؤلف: فما ىو ابؼوقف الإسلامي في 

 :ٚٔىذا الصدد، فيقول ما فحواه

مُ ندَُاوِبؽَُ  -ٔ ا بَـتَُْ النااسِ ىناك آية قرآنية ذات دلالة خطتَة في ىذه ابؼسألة ألا وىي آية: )وَتلِْكَ الْأَياا التي  ٛٔ(
جاءت تعقيباً على بذربة ابؼسلمتُ التاريخية في معركة أُحد فهي ذات مغزىً عميق ويدكن استخلاص قاعدة 
أساسية منها وىي الإنقطاع و عدم الديدومة، كما أ قولو تعالى )بَـتَُْ النااسِ( يستشف منو إفادة العموم بؽذه 

لام و ابؼسلمتُ، بل إن ذلك ليتكرر في أماكن عديدة من القرآن الكريم  السنة غتَ ابؼتخلفة والشاملة للاس
، ٛكأجل لا مفر منو في وقتو ا﵀دد سلفاً في علم الله، ثم يستشهد بعد الآية السالفة اذكر آنفاً بـــــــ ) ىود:

، ىودٛ٘، الإسراء:٘-ٗ، ابغجر:ٗ، نوح:ٖٗ، الأعراف: ٕٗابغجر: :ٗٛ) ٜٔ 

ركة الدائمة وبالتجدد والأمل وتقرر أن الأيم ليست ملكاً لأحد وعليو فلا داعي لليأس ابؼداولة توحي بابغ -ٕ
وابؽزيدة، فمن ىم في القمة فحركة الأيام ستنزبؽم إلى ابغضيض، ومن ىم في القاع ستصعد بهم حركة الأيام إلى 

 .القمة

لسقوط والابكلال، ولكنو يقرر في ما يديز ابؼوقف الإسلامي ىي حتميتو التفاؤلية، فهو نعم يقرر حتمية ا -ٖ
الوقت نفسو إمكانية أية أمة أو بصاعة أن تعود باستمرار لكي تنشىء دولة أخرى، أو بسارس القيادة ابغصارية 

                                                           
14
 .255ينظر: إلتفسبر إلإسلامي للتاري    خ، ص  - 
15
ي 1881أوزفلد شبنغلر ولد عام  - 

 
ي جامعة  ، تلقر درإسته إلثانوية  ثم درس إلعلوم إلطبيعية ف

 
جامعة برلير   وحول بعدها للدرإسة ف

ي 
 
ي عزلة هائلة وحرية كامة حنر وإفته إلمنية ف

 
 ف
ً
ي إلتأمل وإلدرس و عاش وحيدإ

 
 حيث قض  حياته ف

ً
إ ي مدينة ميونخ  إخبر

 
 ميونخ وليستقر ف

وت 1936 ، مكتبة إلحياة، ببر ي
 .9 -8ص 1ج  لبنان، –م. تدهور إلحضارة إلغربية، إشبنغلر، ترجمة أحمد إلشيبان 

16
ي  - 

 
ي ولد ف

ي مؤرخ بريطان  ي  1889أبريل  14أرنولد جوزف تويننر
 
ي ف

 
ي لندن وتوف

 
. أهم أعماله موسوعة درإسة للتاري    خ، 1975أكتوبر  22ف

ين . ينظر: موسوعة ويكيبييا على إلشبكة إلعنكبوتية.  ي إلقرن إلعشر
 
 وهو من أشهر إلمؤرخير  ف

17
 .256صينظر: إلتفسبر إلإسلامي للتاري    خ،  - 
18
 .141آل عمرإن:  - 
19
 .257-256ينظر: إلتفسبر إلإسلامي للتاري    خ، ص - 
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و العقائدية بدجرد أن تستكمل الشروط اللازمة لذلك وأوبؽا عملية التغيتَ الداخلي ابؼستفاد من قولو تعالی: 
وُا مَا بِأنَفُسِهِمْ )إِنا اللاـوَ لَا يُـغَ  تَُِّ مَا بقَِوْمٍ حَتىاٰ يُـغَتَِّ    ۗ )ٕٓ. يطرح مبدأ التغيتَ الذاتي -إذن –إن القرآن الكريم 

 .مقابل حتمية السقوط وابؼداولة كوسيلة للاستعادة

عميقاً، يبتٍ موقفو على ابػطيئة و التفكتَ، ووفق  ٕٔ(التفستَ ابؼسيحي والذي كان تأثتَه على )توينبي -ٗ
فالأمم ابؼسيحية مهما اقتًفت من ذنوب و معاص حتى لو استعمرت الشعوب واستحيت نساءىم و  ذلك

قتلت ابناءىم فلا حرج عليها لأن السيد ابؼسيح خلصهم بصلبو ورفع عنو ابؼسؤولية، ىذا بخلاف التفستَ 
رض ىذه الأمم الاسلامي الذي يجعل من فعاليات الأمم ابؼؤمنة حركة صاعدة مكتوبة بأحرف من نور، تتع

للارتفاع والانهيار اعتماداً على بفارساتها ومن ىنا تبرز ابؼسؤولة كعامل أساسي في توجيو مصائر ابغركة 
 .التاريخية

أن القرآن يؤكد على ان أي امة مؤمنة كانت أم غتَ مؤمنة، برمل مسؤوليتها كاملة إزاء نفسها، أمام الله  -٘
تُمْ ۖ وَلَا تُسْألَُونَ وأمام التاريخ ولن برمل تبعة امة أخ رى: )تلِْكَ أمُاةٌ قَدْ خَلَتْۖ  بَؽاَ مَا كَسَبَتْ وَلَكُم ماا كَسَبـْ

( عَماا كَانوُا يَـعْمَلُونَ 
ٕٕ. 

وىذه ابؼسؤولية ابؼستقلة إزاء الذات ابعماعية تأتي تأكيداً بتُ التجربة البشرية ومصتَىا الذي تؤول إليو تقدماً 
بكلالاً و تطوراً أو تأخراً وا .ٕٖ 

 ابؼطلب الثاني: مستويات السقوط في ابؼفهوم الاسلامي

السقوط لا يكون دفعة واحدة، وإنما يأتي على مراتب و مستويات شتى، وقد لاحظ الكاتب أن قضية  
)السقوط( خلال الأمة أو ابعماعة الواحدة كثتَاً ما ترد في القران بتعبتَ ) القرية( وذلك انسجاماً مع بنية 
التقسيم الاجتماعي الذي كان سائداً زمن نزول القران، وقد انكر أن يكون معتٌ السقوط متجهاً بصورة 

                                                           
21
 .11إلرعد:  - 
21
 وهو  - 

ً
 أدبيا

ً
 رومانسيا

ً
ي من إلإنجيل: "ويلوح لنا من إلوهلة إلأولى أنه يبحث ذلك بحثا ة إقتباسات تويننر يقول كولن ولسن عن كبر

 
ً
ي  –: " وقد فتحت صفحتير  منه إلإن دون تعيير  يقتطف من كل صفحة مقتطفات من إلإنجيل" ويقول أيَضا

 
ي بحث ف يقصد كتاب تويننر

وت،  –إلتاري    خ  ة مقتطفات من إلإنجيل" ينظر: سقوط إلحضارة ، كولن ولسن، ترجمة أنيس زكي حسن، دإر إلإدإب، ببر ت على عشر وعبر
 .161، ص 1982إلطبعة إلثالثة 

22
 .134إلبقرة:  - 
23
 .264-256تاري    خ، ص ينظر: إلتفسبر إلإسلامي لل - 
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خاصة إلى ابغضارة كتشكيلة كبرى وحسب، لأنها بخلاف الإمبراطوريات والدول والإمارات التي يحل بها 
   .السقوط، تواصل ىي ديدومتها و بقاءىا، على الأقل لآماد طويلة أخرى

وإنما تأخذ ابذاىات عديدة؛ فقد تكون  –في ابؼفهوم الاسلامي لا يقتصر على ابذاه واحد  –وط فالسق
سياسية و إدارية واقتصادية وأخلاقية واجتماعية و عقائدية..والقرآن إنما يطرح مبادئ عريضة وقواعد شاملة 

 ٕٗ.في بؾالات ابغياة ابؼختلفة دون التفاصيل

ٔ- رنا ابتداءً أن ابؼسؤولية مشتًكة بتُ القيادات والقواعد، فمن الناحية وىنا يلفت نظالسقوط السياسي: 
السياسية بقد معطيات القرآن الكريم تلقي بابؼسؤولية على القيادات و القواعد على السواء، وذلك نظراً 

أو ضمتٍ للعلاقة ابؼتداخلة بتُ الطرفتُ، فالقيادة لا بسارس أخلاقياتها ابغسنة و السيئة إلا بإقرار مكشوف 
 .من قبل القواعد حركة و سكوناً 

فعلى مستوى القيادة يحدثنا القران أن ساعة السقوط برتُ عندما يتسنم ابؼسؤولية حفنة من ابؼتًفتُ الفسقة او 
الاداريتُ الظلمة أو المجرمتُ الطغاة الذين يستخدمون أقصى درجات القسوة و الطيش لصد قومهم عن ابغق 

ىم وتشريعاتهم الذاتية القاصرة ابؼفككة، ابغدود النهائية بؼوقف الانسان في العالم: )يَا و اعتبار مبادئهم ورؤا
نُ مَا أرُيِكُمْ إِلاا مَا قَـوْمِ لَكُمُ الْمُلْكُ الْيـَوْمَ ظاَىِريِنَ في الْأَرْضِ فَمَن ينَصُرُنَا مِن بَأْسِ اللاـوِ إِن جَاءَنَاۚ  قاَلَ فِرْعَوْ 

يكُمْ إِلاا سَبِيلَ الراشَادِ أرََىٰ وَمَا أَىْدِ  )ٕ٘ 

إن التعبتَ القرآني بالروعة ابؼتناىية ابؼعروفة عنو، يصور ىؤلاء الطواغيت وىم في قمة ابعاه و الثروة و 
السلطان، أدوات بيد الله تعالى، يسخرىم من حيث لا يدرون، لإنزال عقابو العادل بطرفي ابعريدة: السلطة 

ترضى بالظلمالتي تظلم و القاعدة التي  .ٕٙ 

هَا الْقَوْلُ فَدَمارْنَاىَا )- رَفِيهَا فَـفَسَقُوا فِيهَا فَحَقا عَلَيـْ ﴾ وكََمْ ٙٔتَدْمِتَاً ﴿ وَإِذَا أرََدْنَا أَن نّـُهْلِكَ قَـرْيةًَ أمََرْنَا مُتـْ
تَاً بَصِتَاًأىَْلَكْنَا مِنَ الْقُرُونِ مِن بَـعْدِ نوُحٍ   وكََفَىٰ بِرَبِّكَ بِذُنوُبِ عِبَادِهِ خَبِ  )ٕٚ. 

لِكَ جَعَلْنَا في كُلِّ قَـرْيةٍَ أَكَابِرَ بُؾْرمِِيهَا ليَِمْكُرُوا فِيهَا ۖ وَمَا يَدْكُرُونَ إِلاا بِأنَفُسِهِمْ  -  ٕٛ( وَمَا يَشْعُرُونَ و)وكََذَٰ

                                                           
24
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؟ولكن ما ىو البديل  
الكريم البديل في أكثر من آية بغية ان تظل مقاييس السلطة والقيادة ثابتة و موضوعية، فقد طرح القرآن 

وعلى أعرض جبهة يدكن أن يتحرك عليها ابؼسؤولون عن قيادة الأمم والشعوب، جبهة التلقي عن 
 ٜٕالله وحده، والتزام قيم ابغق و العدل، ومواصلة العطاء عن ىذا الطريق

.(وَبفانْ خَلَقْنَا أمُاةٌ يَـهْدُونَ بِابغَْقِّ وَبوِِ يَـعْدِلُونَ ) -
ٖٓ 

- ( راَتِ وَإِقاَمَ الصالَاةِ وَإِيتَاءَ  نَا إلِيَْهِمْ فِعْلَ ابْػيَـْ الزاكَاةِۖ  وكََانوُا لنََا عَابِدِينَ وَجَعَلْنَاىُمْ أئَمِاةً يَـهْدُونَ بِأمَْرنَِا وَأوَْحَيـْ )ٖٔ 
- ( ارُ الْآخِرةَُ بَقْعَلُهَا للِاذِينَ لَا يرُيِدُونَ عُلُوًّا في الْأَرْ  ضِ وَلَا فَسَادًاۚ  وَالْعَاقِبَةُ للِْمُتاقِتَُ تلِْكَ الدا ).ٖٕ 

وأما من الناحية الإدارية، فنرى الكاتب يتحدث عن علاقة طردية مفادىا: كلما  :السقوط الإداري -ٕ
الذي ىو الاداة التنفيذية لسياسات  –زادت القيادة ظلماً وطغياناً، كلما أصيب ابعهاز الإداري 

الاضطراب و العجزبالتفكك و  –الدولة  والعكس صحيح أيضاً، أي كلما جسدت القيادة  ،ٖٖ
السياسية في نفسها قيم العدل وابغق كلما بساسكت أواصر الدولة و صمدت بوجو عوامل التدىور 

 .والسقوط
ويستشهد الكاتب من التاريخ الاسلامي بشواىد على ىذه ابغقيقية لإثبات النظرية بالواقع المجسد للعيان، 

يتخذ من ابػلفاء الراشدين وعمر بن عبد العزيز و غتَىم نماذج حكموا على أرض الواقعفنراه  . 
أما أصحاب ابؼذاىب فإنهم يطرحون أقوالاً تثتَ الإعجاب وآمالاً تفوق ابػيال، حتى إذا ما بلغوا سُدة ابغكم 

ونوا ىم ابؼنادين بها، تنكروا بؼبادئهم وانقلبوا على دعواتهم بالأمس وأصبحوا رموزاً للفساد كأن لم يك
وقد وصف عماد الدين خليل حال ىؤلاء بانهم يدارسون لعبة الإزدواج بتُ الفكرة و السلطة، 
وسيصبحون لاحقاً أدوات مسخرة تقود ابعماعة التي بظحت بؽم بدمارسة الظلم الى الدمار و 

 ٖٗالبوار
 :ثم يورد الكاتب مصداق ذلك من الآيات ومنها قولو تعالى

                                                           
29
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- ( نْـيَا وَيُشْهِدُ اللاـوَ عَلَىٰ مَا في قَـلْبِوِ وَىُوَ ألََدُّ ابػِْصَ  وَمِنَ  امِ النااسِ مَن يُـعْجِبُكَ قَـوْلوُُ في ابْغيََاةِ الدُّ )ٖ٘ 
- ( لُوا نعِْمَتَ اللاـوِ كُفْراً وَأَحَلُّوا قَـوْمَهُمْ دَارَ الْبـَوَارِ جَهَنامَ يَصْلَ  وْنَـهَا ۖ وَبئِْسَ الْقَراَرُ ألََمْ تَـرَ إِلَى الاذِينَ بدَا )ٖٙ 

 ٖٚ(وفي خطوة حيادية و منصفة من الكاتب نراه يشتَ إلى الأديب والفيلسوف الفرنسي )جان بول سارتر
كونو بردث في كتابيو: ) الدوامة( و ) الأيدي القذرة( عن التجربة نفسها، لكن عماد الدين خليل 

ضوا ىذه التجربة من ابػارج فقط، ولم يتمكنوا من انتبو إلى أن سارتر وعدداً من كبار ابؼفكرين عر 
برديد ابؼشكلة ابغقيقية والسبب الرئيسي بؽا، وىي فقدان )الأخلاقية( التي بذيء ضماناً للقم التي 
يعلنها أصحابها، ويشتَ أيضاً إلى أن تلك الأخلاقية طابؼا لم تكن متحققة عند ىؤلاء قبل بفارسة 

بسارس تلك القيادات اللعبة وتتنكر لقيمها التي أعلنتها قبل تسنم  ابغكم، فلا عجب و لا غرابة ان
 ٖٛ.السلطة

 :موقف الإسلام إزاء ابؼسألة الاجتماعية من جانبها الإقتصادي ودورىا في التدىور والسقوط -ٖ
يقرر الكاتب أن الإسلام كان واقعياً في تفستَه بؽذه ابؼسألة،حيث يطرح معادلة خطتَة و واضحة في الوقت 

ذاتو مفادىا: إذا اختفى العدل وانعدم التوازن ظهر الغتٌ الفاحش والتًف، ولأن الاسلام عالج 
التًف والغتٌ الفاحش بطبيعة ابغال، فمعتٌ ذلك أنو يريد بؾتمعاً متوازناً، ولم يقف الامر عند ىذا 

سائر جوانبها  وحسب، وإنما مدّ القرآن برليلو إلى أعماق النفس و أمداء العلاقات الاجتماعية من
ابؼادية و الروحية والفكرية و الاخلاقية، لكي يبتُ ويلقي أضواءه على التًف كعامل من عوامل دمار 

 ٜٖ.ابغضارات وسقوطها
ويعود الكاتب تارة أخرى ليؤكد على الأهمية ابػطتَة التي يشكلها سكوت الشعب على التًف كممارسة 

الانهزامية بهم حد التملق و ابؼداىنة، وآنئذ يعُمي  مدمرة، بل يشتَ إلى أبعد من ذلك عندما تبلغ
الثراء الفاحش ابؼتًفتُ أنفسهم ويطمس على أرواحهم ويسحق كل إحساس أخلاقي أصيل في 

نفوسهم، ومن ثَم، يربط الكاتب بتُ موضوعو وبتُ ابغديث عن الفرضية ابؼاركسية القائلة بأن الدين 
ابؼمارسات البورجوازية، ليقرر على ضوء دراستة بؼسألة  لا يعدو أن يكون جزءاً من الاخلاقيات و
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 .215-214إلبقرة:  - 
36
 .29-28ؤبرإهيم:  - 
37
ي  - 

 
ي باريس ف

 
، ولد ف ي فرنسي ي  1919جان بول سارتر، كاتب و فيلسوف وناقد أدنر

 
ي جامعة هافر، 1981ومات فيها ف

 
، إستاذ إلفلسفة ف

، إلغثيان، إلعاهرة عرف برفاقته إلدإئمة للفيلسوفة و إلأديبة  ة منها: إلوجود وإلعدم، نقد إلعقل إلجدلىي سيمون دي بوفوإر، له مؤلفات كثبر
، ص  ي

..ينظر: معجم إلفلاسفة، جورج طرإبيسر ها كثبر  فما بعدها.  348إلفاضلة وغبر
38
 .271ينظر: إلتفسبر إلإسلامي للتاري    خ، ص  -
39
 .272ينظر: إلتفسبر إلإسلامي للتاري    خ، ص  



15 
 

سقوط الدول و ابغضارات، أن التحليل القرآني يقف في تضاد كامل مع تلك الفرضية، ثم يعقب 
 :ذلك بالاستشهاد بالآيات القرانية الكريدة

- ( بوُا بلِِقَاءِ الْآخِ  نْـيَا مَا ىَٰـذَا إِلاا بَشَرٌ مِّثـْلُكُمْ وَقاَلَ الْمَلَؤُ مِن قَـوْمِوِ الاذِينَ كَفَرُوا وكََذا رةَِ وَأتَـْرَفـْنَاىُمْ في ابْغيََاةِ الدُّ
اسِرُونَ يَأْكُلُ بفاا تَأْكُلُونَ مِنْوُ وَيَشْرَبُ بفاا تَشْرَبوُنَ وَلئَِنْ أَطَعْتُم بَشَراً مِّثـْلَكُمْ إِناكُمْ إِذًا بػاَ  )ٗٓ 

اتب ان البعد ابغقيقي و الأىم  بؼا يؤول إليو التًف ىو إنكار النبوات و وفي ضوء الاية الكريدة يستنتج الك
    ٔٗ .القيم الغيبية والكفر بهاو التكذيب بالآخرة

وىناك ملحظ مهم آخر، وىو أن عاقبة التًف لا يختص بالبعض دون البعض الآخر، وعليو، فابؼسلمون 
كائناً من كان ابؼتًفون، وقد وقف قبل وغتَىم في ذلك سواء، فالتًف سبب و السقوط نتيجة،  

الكاتب عند خطورة التًف وتأثتَه في سقوط ابغضارات العلامة ابن خلدون في مقدمتو الشهتَة  
كثتَاً، كقولو: " قد استقرينا في العمران أنّ الدّولة إذا اختلت وانتقضت فإنّ ابؼصر الذي يكون  

قاضو إى ابػراب، ولا يكا ذلك يتخلفكرسيا لسلطانها ينتقض عمرانو وربدا ينتهي فيانت  "ٕٗ 
ولذلك يعلنها عماد الدين خليل صريحة مدوية قائلًا: )وما أكثر الدويلات الإسلامية، وغتَ 

الإسلامية، التي كان التًف يكمن وراء تدىورىا و سقوطها، وما أشد ابغاجة لأن نعود لتفحص 
ية وإشارات ابن خلدون، من أجل أن نضع ىذا ابعانب ابؼهم من تاريخنا على ضوء ابؼعطيات القران

أيدينا على الدور الذي لعبو ذلك التناقض اللاأخلاقي بتُ طبقات حاكمة بسلك كل شيء تقريباً، 
وبسنح الشعراء الذين يدجدونها، زيفاً وبسلقاً و ارتزاقاً، أكياس الذىب والفضة، وتقضي لياليها الباذخة 

قواعد بؿكومة لا بسلك شيئاً تقريباً، لا خبزاً ولا سكناً في أبهى ابؼباني وأفخم القصور، وبتُ  ٖٗ 
إن ما يثتَ الإىتمام في ىذا الصدد، ان الكاتب ماينفك في حديثو عن سقوط الدول وابغضارات مؤكداً على 

دور القواعد التي تعتُ القيادات بشكل معلن أو ضمتٍ في طغيانها، أو حتى بسكوتها الذي يعتبره 
نواع الإعانة، وبلك ومن منظور قراني واضح يقرر بأن تعليق ابؼسؤولية وحصرىا في الكاتب نوعاً من أ

 .القيادات السياسية وحسب أمر غتَ صحيح ولا سديد
؟ابؼطلب الثالث: ما ابؼطلوب من القواعد كي لا تلعب بها القيادات  
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على ابغروف، ويسند ىنا فی ىذه ابعزئية من الدراسة، يصبح الكاتب أكثر دقة وصراحة، ويضع النقاط 
الواجبات إلى من يتحتم عليهم القيام بها، ويبدأ رأس ابغديث بهذا السؤال: ما الذي يطلبو القرآن 

؟من القواعد كي لا تلعب )عليها( و )بها( الزعامات الطاغية، والطبقات ابؼتًفة  
ٔ- الظلم وأن يرفضوا الانتماء يطلب من القواعد وىم عامة الشعب، أن يتحركوا لرد  -ابتداءً  –إن القرآن 

إيو، وإذا عجزوا عن ذلك لأي سبب قاىر من الأسباب، حتُ ذلك يتوجب عليهم أن يغادروا إلى 
أي مكان، فأرض الله واسعة، وليس معتٌ ذلك إرشادىم إلى الفرار، وإنما لفك الارتباط ابؼخزي 

   :قال تعالى ٗٗبالسلطة والعودة لاحقاً بوعي أفضل وقوة أكثر

( ضِۚ  قاَلُوا ألََمْ تَكُنْ الاذِينَ تَـوَفااىُمُ الْمَلَائِكَةُ ظاَلِمِي أنَفُسِهِمْ قاَلُوا فِيمَ كُنتُمْ ۖ قاَلُوا كُناا مُسْتَضْعَفِتَُ في الْأَرْ  إِنا 
تَاً إِلاا الْمُسْتَضْعَفِتَُ مِنَ الرِّجَالِ وَالنِّسَاءِ أرَْضُ اللاـوِ وَاسِعَةً فَـتُـهَاجِرُوا فِيهَا ۚ فأَُولـَئِٰكَ مَأْوَاىُمْ جَهَنامُ ۖ وَسَاءَتْ مَصِ 

(وَالْوِلْدَانِ لَا يَسْتَطِيعُونَ حِيلَةً وَلَا يَـهْتَدُونَ سَبِيلًا 
ٗ٘ 

القرآن يندد بالذين اختاروا الالتصاق بالظلم والعمل برت إمرتو على رفضو و الانشقاق عليو: )وَسَكَنتُمْ -ٕ
َ لَكُمْ كَيْفَ فَـعَلْنَا بِهِمْ وَضَرَبْـنَا لَكُمُ الْأَمْثاَلَ في مَسَاكِنِ الاذِينَ  ظلََمُوا أنَفُسَهُمْ وَتَـبـَتُا و يبرز القرآن أهمية  ٙٗ(

يَ فاَعْبُدُونِ   .ٚٗ(ابؽجرة قائلًا: )يَا عِبَادِيَ الاذِينَ آمَنُوا إِنا أرَْضِي وَاسِعَةٌ فإَِياا

نة إلى حقيقة مهمة وىي ان العقاب سينزل على رؤوس ابعميع وينبو القرآن أيضاً تلك القواعد ابؼؤم -ٖ
نَةً لاا تُصِيبََا الاذِينَ ظلََمُوا مِنكُمْ خَاصاةًۖ  وَ  اعْلَمُوا مدوياً مزلزلاً شاملاً دون تفريق بتُ ظالم ومظلوم: )وَاتاـقُوا فِتـْ

 ٛٗ(أَنا اللاـوَ شَدِيدُ الْعِقَابِ 

ٗ- ماعي ابػارجي ان يتمسكوا بالوحدة، وان ينؤا بأنفسهم عن الانشقاقات ويدعوا القرآن على ابؼستوى ابع
يعًا وَلَا تَـفَراقُوا ۚ وَاذكُْرُ  وا و ابؼنازعات التي تفكك وحدتهم و تقضي عليها، يقول تعالى: )وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللاـوِ بصَِ

                                                           
44
 .285ينظر: إلتفسبر إلإسلامي للتاري    خ، ص  - 
45
 .98-97إلنساء:  
46
 .45إبرإهيم:  - 
47
 .56كبوت: إلعن - 
48
 .25-24إلأنفال:  - 
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بَـتَُْ قُـلُوبِكُمْ فأََصْبَحْتُم بنِِعْمَتِوِ إِخْوَانًا وكَُنتُمْ عَلَىٰ شَفَا حُفْرةٍَ مِّنَ الناارِ نعِْمَتَ اللاـوِ عَلَيْكُمْ إِذْ كُنتُمْ أَعْدَاءً فأَلَافَ 
ُ اللاـوُ لَكُمْ آيَاتوِِ لَعَلاكُمْ تَـهْتَدُونَ  لِكَ يُـبَتُِّ هَا   كَذَٰ (فأَنَقَذكَُم مِّنـْ

ٜٗ 

و: كيف تستطيع ابعماعة ابؼؤمنة أن برفظ وىنا يطرح عماد الدين خليل سؤالاً مهماً بهذا الصدد، ألا وى
وحدتها من التمزق والتفكك و الدمار؟ وسرعان ما يبادر بالإجابة عنو مستنبطاً ابعواب من القرآن الكريم 

 :قائلاً 

إن القرآن يطرح أمامنا التزامتُ أساسيتُ، لا لضمان ىذه الوحدة و ديدومتها و حسب، بل لتنميتها و )
دياً، لتحويلها إلى صتَورة دائمة بكو الأحسن و الأرقى في بفارساتها وفي معطياتها على توسيعها عمقياً و عمو 

 .السواء

الالتزام الأول التزام أخلاقي، يرمي إلى تكوين أخلاقية خاصة بابعماعة ابؼؤمنة تنبثق في أعماق الفرد لكي 
رح سلماً من القيم الأخلاقية، كثتَ ماتلبث أن تعطي لونها للعلاقات الاجتماعية كلها..إن القران الكريم يط

الدرجات، بعيد الأمتداد، من خلال مئات من الايات ابؼنبثة ىنا وىناك..ولا جدال في أن القيم ابػلقية 
ابؼنبثقة عن الرؤية الإيدانية وابغس الديتٍ، تكتسب موضوعية في ميدان العلاقات وعمقاً في ميدان الذات لا 

ات الوضعية ابؼبنية على ابؼوقف ابؼصلحي والتبرير البراغماتيبقد عشر معشارىا في الأخلاقي ٘ٓ 
 ٔ٘(...(العملي)

إذاً فقد حدد عماد الدين خليل من خلال استنباطو القراني، ان العاصم من تفكك كيان ابعماعة التي تؤدي 
لأمانة وبرمل الى السقوط آخر ابؼطاف ىو الإلتزام الأخلاقي بدعانيو و أمدائو الواسعة التي تشمل الصدق و ا

ابؼسؤولية والشجاعة والصبر والإخلاص والتضحية والإيثار ومقاومة إغراءات الشهوة والتجرد والصمود، وأن 
التوقي من النقائض السالبة لتلك الاخلاقيات كالكذب و  –كنتيجة منطقية   –ذلك يستدعي بالضرورة 

وراء إغراءات الشهوة وابؼنفعية وغتَىا..داعياً الغش و التزوير و التهرب و ابعبَ وابعزع والاثرة والانسياق 
 .ابؼسلمتُ افراد و بصاعات إلى مكافحتها دون ىوادة

                                                           
49
 .113آل عمرإن:  - 
51
ي يقرر أن إلعقل لإ يبلغ غايته ؤلإ ؤذإ قاد صاحبه ؤلى إلعمل  - 

إغماتية: مشتق من إللغة إليونانية برإغما ومعناه إلعمل، مذهب فلسق  إلبر

ي تحققها إلتجربةفكل ما يتح
قق بالفعل فهو حق، ولإ يقاس صدق إلقضية ؤلإ إلناجع، فالفكرة إلصحيحة هي إلفكرة إلإجحة، أي إلفكرة إلنر

وت،  ،ببر ي
، جميل صليبا،  دإر إلكتاب إللبنان  ي

 .213، ص 1982بنتائجها إلعملية. ينظر: إلمعجم إلفلسق 
51
إلإسلامي للتاري    خ، ص -   .291-288ينظر: إلتفسبر
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وعلى ذلك وفي ضوء الآيات القرانية يستنتج الكاتب ما يشبو ابؼعادلة الرياضية الواضحة: كلما ارتقى 
مزيدا من ضمانات الديدومة الانسان و المجتمع سلم القيم ابػلقية كلما تقدم خطوات إلى الأمام وامتلك 

 .والتطور، والعكس صحيح

وىذا ما أكد عليو خليفة ابؼسلمتُ الأول، أبو بكر الصديق رضي الله عنه عندما خاطب منتخبيو في كلمتو الأولى بؽم: 
في نظر الكاتب  -"إنو ما شاعت الفاحشة في قوم قط إلا ضربهم الله بالذل" وتبلغ رؤية ابػليفة الأول مداه  

عندما يردف ذلك بقولو: " وانو ما ترك قوم ابعهاد قط إلا عمهم الله بالبلاء - حيث أن ذلك ىو  ٕ٘"
 .الإلتزام الآخر

ويعلق الكاتب على الشرط الثاني أو لالتزام الثاني بعد الالتزام ابػلقي بأنو عبارة عن حركة ابؼسلمتُ الدائمة 
ة حرية الإعتقاد لانسان حيثما كان ىذا الإنسان بغض في العالم لاسقاط القيادات ابعاىلية الضالة، وإتاح

 انظر عن الزمن و ابؼكان وابعنس و واللون و الثقافة و الانتماء

وىكذا حصر الكاتب بضاية ابعماعة ابؼؤمنة لوحدتها و خلاصها من التفكك، بالتزامتُ اثنتُ: أوبؽما الالتزام 
اني يدفعهم إلى بذاوز السكون والتحرك الدائم إلى أىداف الأخلاقي بدعناه الواسع، وثانيهما ابعهاد كهدف إيد

أبعد فأبعد ويستنتج من ىذا الالتزام كما استنتج من الالتزام السابق قاعدة أخرى أشبو بابؼعادلة الرياضية 
مفادىا:حيث سادت روح ابعهاد بؾتمعاً اسلامياً ما، بسكن من بضاية وجوده، وضمان ديدومتو و إبداعو 

خر فقد مبرر ێشاطو في العالم،وحيثما افتقدت ىذه الروح ابعهادية وطمس عليها في بؾتمع ابغضاري ون
فيو عشرات الأمثلة التطبيقية على صدق ىذه  -في نظر عماد الدين خليل -وجوده..والتاريخ ابؼعاصر  

 ٖ٘.ابؼعادلة

 ابؼطلب الرابع: التوازن شرط الاستخلاف

بستّ إلى مسألة سقوط الدول وابغضارات بصلة قوية، ومن بتُ  القرآن الكريم يحتوي على حقائق أساسية
نَا فِيهَا رَوَاسِيَ  تلك  ابغقائق التي أكد القران عليها ىي مسألة التوازن، قال تعالى: )وَالْأَرْضَ مَدَدْنَاىَا وَألَْقَيـْ

                                                           
52
ته :  -  ي سبر

 
ي إلبدإية وإلنهاية 234/ 2، و عيون إلأخبار لإبن قتيبة : 4/241إلخطبة أوردها إبن هشام ف

 
 ف
ً
.وأورده إبن كثبر أیضا

 (  وقال:ؤسناده صحيح. 6/315،316)
53
 ..292-291ينظر: إلتفسبر إلإسلامي للتاري    خ، ص - 
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نَا فِيهَا مِن كُلِّ شَيْءٍ ماوْزُونٍ  (وَأنَبـَتـْ
) :٘٘قال القابظي ٗ٘ نَا فِ  يهَا مِن كُلِّ شَيْءٍ ماوْزُونٍ أي : وزن بديزان وَأنَبـَتـْ

 . ٙ٘(... ابغكمة ، وقدر بدقدار تقتضيو ، لا يصلح فيو زيادة ولا نقصان

لكن ما يهمنا ىهنا ىو  ٚ٘بل إن بعض العلماء يتحدث عن علم قرآني مستقل برأسو عنوانو علم التوازن
خليل أثناء حديثو عن قضية سقوط الدول وابغضارات،  التوازن بتُ قيم الروح و ابؼادة كما وصفو عماد الدين

فقد أشار إلى أن حشوداً من سور القران ومقاطعو تتناول التوازن في التكوين الآدمي ابؼنبثق عن نفخة الروح 
و قبضة التًاب، وانطلاقاً من استقراء ما كتبو الباحث في ىذا الصدد يدكننا تثبيت ابغقائق الآتية حول مسألة 

ن كشرط للاستخلاف كما أشرنا إلى ذلك آنفاً، وبالتالي كعامل من عوامل سقوط ابغضارات والدول التواز 
 :عند فقدانها

إن أي خلل يحصل في ذلك التوازن الذي يدعو اليو القرآن كشرط للاستخلاف، سيؤول إلى تفكك -ٔ
 .وابكلال الفرد وابعماعة وبسزقها

ٕ- تتخذ مسارات شتى، فمثلاً نلاحظ إحدى الآيات تأمر بتٍ آدم  إن مسألة التوازن عميقة في نسيج القرآن
وُ لَا يحُِبُّ بأخذ الزينة عند كل مسجد )يَا بَتٍِ آدَمَ خُذُوا زيِنـَتَكُمْ عِندَ كُلِّ مَسْجِدٍ وكَُلُوا وَاشْرَبوُا وَلَا تُسْرفُِوا ۚ إِنا 

 ٛ٘(الْمُسْرفِِتَُ 

ٖ- اَ حَرامَ رَبيَِّ إن ا﵀رم في الإسلام ىو الفاحشة وحسب، سو  اء كان مصدرىا الروح أو ابعسد، )قُلْ إِنما
ثْمَ وَالْبـَغْيَ بِغَتَِْ ابغَْقِّ وَأَن تُشْركُِوا بِاللاـوِ مَا لمَْ ي ـُ هَا وَمَا بَطَنَ وَالْإِ نَزِّلْ بوِِ سُلْطاَنًا وَأَن تَـقُولُوا الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنـْ

مُونَ عَلَى اللاـوِ مَا لَا تَـعْلَ  )ٜ٘ 

                                                           
54
 .15إلحجر:  - 
55
ي أنوإع من إلعلوم، ولد بدمشق ونشأ وتعلم بها، رحل إلى مصر وزإر إلمدينة وعاد ؤلى  - 

 
، عالم مشارك ف دمشق جمال إلدين إلقاسمي

ة:  ، من تصانيفه إلكثبر ي
 
يعة إلإسلامية ؤلى إن توف ي إلتفسبر وعلوم إلشر

 
له للتصنيف وإلقاء إلدروس إلخاصة و إلعامة ف ي مب  

 
فانقطع ف

،عمر رضا كحالة،  ي تفسبر إلقرآن إلكريم، ؤصلاح إلمساجد من إلبدع و إلعوإئد، ودلإئل إلتوحيد.إنظر: معجم إلمؤلفير 
 
محاسن إلتأويل ف

 .158-157ص  3ج
، دإر ؤحياء إلكتب إلعربية، إلطبعة إلأولى،  - 56 تفسبر سورة إلحجر، تفسبر قوله تعالى ، 1957تفسبر جمال إلدين إلقاسمي

 .  وإلأرض مددناها وألقينا فيها روإسي

 
57
ياء إلحديثة(.  -   من هؤلإء ؤبرإهيم محمد عوير مؤلف كتاب )إلقرآن إلكريم وإلفبر 
58
 .31إلإعرإف:  - 
59
 .32إلإعرإف:  - 
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إن كبت الغرائز ىو تزوير للموقف الإنساني على الأرض والشرك با﵁ ىو أكبر تزوير، ومن ىنا كانت -ٗ
فبَِظلُْمٍ مِّنَ ) :قال تعالى .ٓٙابؼمارسة الانسانية التي تعتمد على التزوير مرفوضة مهما صغر حجمها او كبر

ىِمْ عَن سَبِيلِ اللاـوِ كَثِتَاًالاذِينَ ىَادُوا حَرامْنَا عَلَيْهِمْ طيَِّبَاتٍ أُ  حِلاتْ بَؽمُْ وَبِصَدِّ )ٙٔ 

وفي إدراج الشرك با﵁ تعالى كسبب من أسباب تدىور ابغضارات وسقوطها من قبل الكاتب، إدراك لعظم 
ىذا العامل ابؼفصلي من عوامل السقوط وإحاطة بحقيقتو من الوجهة العقائدية في الإسلام، لذلك فـــــ " إن 

الذي يقع فيو الإنسان لو آثاره الوبيلة في دنياه وآخرتو، سواء كان الواقع فيو فرداً او بصاعة، فمن تلك  الشرك
الآثار: إطفاء نور الفطرة و، القضاء على منازع النفس الرفيعة و، القضاء على عزة النفس ووقوع صاحبو في 

لالعبودية الذليلة و، بسزيق وحدة النفس البشرية و، إحباط العم "ٕٙ 

ابغلال ىو القاعدة العريضة في ميادين الإشباع الغريزي بصيعاًن والتحريم مسألة استثنائية، بؿدودة -٘
قَدْ خَسِرَ الاذِينَ قَـتـَلُوا أوَْلَادَىُمْ ) :ٖٙابؼساحة، بل إن القرآن يعتبر توسيعها بشكل اعتباطي كفراً وافتًاءاعًلى الله

مَا رَزَقَـهُمُ اللاـوُ افْتًاَءً عَلَى اللاـوِۚ  قَدْ ضَلُّوا وَمَا كَانوُا مُهْتَدِينَ سَفَهًا بِغَتَِْ عِلْمٍ وَحَرامُوا  وكثتَ من الآيات  ٗٙ(
 .الأخرى على ىذا الغرار

وعلى ىذا فلا غرو أن " كان أول مبدأ قرره الإسلام: أن الأصل فيما خلق الله من أشياء ومنافع، ىو ابغل 
كبعض   –ورد نص صحيح صريح من الشارع بتحريدو، فإذا لم يكن النص صحيحاً والإباحة، ولاحرام إلا ما 
أو لم كن صريحاً في الدلالة على ابغرمة، بقي الأمر على أصل الإباحة -الأحاديث الضعيفة "ٙ٘ 

قرر الكاتب استنتاجاً من آيات كثتَة العدد واضحة الدلالة بأن الله تعالى سخر الارض بدا ينسجم -ٙ
ان كي يواصل عليو مستَة الإعمار وعبادة الله في الأرض، إنو بؼن التناقض ابؼرفوض في القرآن وتركيب الانس

قطعاً، ان تسخر الأرض للانسان، ثم بذيء الأديان لتضع ابغواجز بتُ متطلبات التًكيب الآدمي ووبتُ 
 ٙٙختَات الأرض ومنافعها ابؼسخرة
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لِكَ لَآيَاتٍ لِّقَوْمٍ قال تعالى: )وَسَخارَ لَكُمُ اللايْلَ وَالنـاهَ  ارَ وَالشامْسَ وَالْقَمَرَ ۖ وَالنُّجُومُ مُسَخاراَتٌ بِأمَْرهِِ   إِنا في ذَٰ
(يَـعْقِلُونَ 

ومعتٌ ذلك أن الله تعالى سخر لكم ىذه الاشياء بؼنافعكم وانواع مصابغكم، بحيث لا تستغنون  ٚٙ
هار تنتشرون في معايشكم ومنافع دينكم و دنياكم، عنها أبداً،فبالليل تسكنون وتنامون وتستًيحون، وبالن

وبالشمس والقمر من الضياء والنور والاشراق وواصلاح الاشجا والثمار والنبات وبذفيفالرطوبات وإزالة 
 ٛٙ.البرودة الضارة للارض والابدان وغتَ ذلك من الضرورات وابغاجيات التابعة لوجود الشمس و القمر

عماد الدين خليل يؤكد على أن أهمية العلاقة بتُ الانسان وحاجياتو ابؼادية ابعسدية واختَاً لا آخراً، فإن  -ٚ
علاقة صميمية وحبو لاشباعها مركوز في أعماقو وطبيعتو، كما قال تعالى: زيُِّنَ للِنااسِ حُبُّ الشاهَوَاتِ مِنَ 

وَالْفِضاةِ وَابْػيَْلِ الْمُسَوامَةِ وَالْأنَْـعَامِ وَابْغرَْثِ  ( النِّسَاءِ وَالْبَنِتَُ وَالْقَنَاطِتَِ الْمُقَنطَرةَِ مِنَ الذاىَبِ  ولكن بسيز القرآن ٜٙ
عن سائر ابؼذاىب والنظريات أنو يضع أىدافاً أعلى وقيماً أوسع، بحيث يتيح للانسان تأدية مهمة 

ث بدعايتَ التوازن ويبتُ الاستخلاف الارضي بحالة من التوازن الفذ، ويدعو ابؼؤمنتُ في الوقت ذاتو إلى التشب
بؽم بأن أي جنوح بكو ابؼادية و إهمال الروح يعد شذوذاً وتزييفاً للموقف البشري على الارض، وعلى ىذا 

فالقران الكريم يطرح يطرح قاعدة التوازن العريضة لكي يحمي التجربة البشرية في العالم من التفكك و اتشتت 
 ٓٚ.والدمار

ً  ان لا تقتصر على الآخرة بل تكون في الدنيا أيضاابؼطلب ابػامس: نتائج العصي  

تناول الكاتب في دراستو عن سقوط الدول وابغضارات من منظار دقيق، فقرر ابتداء أن العصيان بدفهومو 
العام عامل من عوامل السقوط لا بؿالة، وفند الفكرة التي قد بزطر على البال لأول وىلة ومفادىا حصر 

دون ابغياة الدنيا، وإن بفا يوىم بتبتٍ ذلك الانطباع قد يكون ناشئاً عن القراءة العقاب على يوم ابغساب 
لُوا نعِْمَتَ اللاـوِ كُفْراً  اللا متعمقة لبعض الآيات التي توحي ظواىرىا بذلك كقولو تعالى: )ألََمْ تَـرَ إِلَى الاذِينَ بدَا

 ٔٚلَوْنَـهَا ۖ وَبئِْسَ الْقَراَرُ(وَأَحَلُّوا قَـوْمَهُمْ دَارَ الْبـَوَارِ جَهَنامَ يَصْ 
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ولا يتبتُ ما قرره الكاتب إلا بالتمعن والإحاطة بابؼسألة من أطرافها من ابؼنظور القرآني، وتلك طبيعة القرآن 
تكتسب الإحاطة بأبعاده وإدراك كنهو وأىدافة بالتدبر، لذلك فابؼولى جل في علاه " يتساءل باستنكار )أفََلَا 

لْقُرْآنَ يَـتَدَباـرُونَ ا وتدبر القرآن: يزيل الغشاوة، ويفتح النوافذ، ويسكب النور، ويحرك ابؼشاعر، ويستجيش  ٕٚ(
 !ٖٚ" القلوب، ويخلص الضمتَ، وينشئ حياة للروح تنبض بها وتشرق وتستنتَ

ولو حاولنا إيجاز ما يرمي إليو الكاتب من إبراز دور العصيان في تدىور ابغضارات و سقوطها من ابؼفهوم 
رآني برديداً لقلناالق : 

ليس ىناك تعليق للجزاء على ابؼستوى ابعماعي التاريخي إلى يوم البعث، وابػارجون عن التوجيو الإبؽي -ٔ
 ):ٗٚسيجدون العذاب ينتظرىم في الأرض قبل السماء، عذاباً موجهاً إلى النفس تارة و إلى ابعسد أخرى

صِريِنَ  أوُلـَئِٰكَ الاذِينَ حَبِطَتْ أَعْمَابُؽمُْ في  نْـيَا وَالْآخِرةَِ وَمَا بَؽمُ مِّن ناا الدُّ  )ٚ٘ 

كما ان القرآن يقدم صيغاً واضحة عن الارتباط بتُ ابؼصتَين: الإيدان با﵁ علی ضوء التعاليم التي بضلها -ٕ
الأنبياء جيلاً بعد جيل والذي سيؤول مصتَه إلى سعادة الدارين، والكفر با﵁ الذي سيؤول إلى التلقي عن 
يعًا ۖ فإَِماا يَأتْيِـَناكُم مِّتٍِّ ىُدًى فَمَن تبَِعَ ىُدَايَ ) :ٙٚالزعامات الطاغية والشقاء في الدارين هَا بصَِ قلْنَا اىْبِطوُا مِنـْ

بوُا بِآيَاتنَِا أوُلـَئِٰكَ أَصْحَابُ النا ٖٛفَلَا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا ىُمْ يَحْزَنوُنَ ﴿ ارِۖ  ىُمْ فِيهَا ﴾ وَالاذِينَ كَفَرُوا وكََذا
 ٚٚ(خَالِدُونَ 

نْـيَا وَيَـوْمَ يَـقُومُ ا -ٖ لْأَشْهَادُ وبذيء الآية ابغابظة في ىذا المجال: )ناا لنََنصُرُ رُسُلَنَا وَالاذِينَ آمَنُوا في ابْغيََاةِ الدُّ )ٚٛ 
بؼسلمة تتولى ويأتی السؤال الذي يفرض نفسو على أذىان ابؼؤمنتُ قبل الكافرين: كيف ذلك والأمم غتَ ا

؟القيدة و ابغضارة   
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يقول عماد الدين خليل جواباً على ىذا السؤال ما مضمونو: حتى نكون موضوعيتُ مع انفسنا ومع القرآن 
وحركة التاريخ، لا بد من استقراء تاريخي شامل للتأكد من صدق النظرية القرآنية، أن نمد رؤانا صوب 

 :ابؼستقبل كذلك لتتكشف لنا حقائق عدة

 .من جهة كان مصتَ بصيع الرسالات السماوية النجاح ابغاسم -

 .ومن جهة أخرى كان مصتَ بصيع القيادات الطاغية الباغية الدمار الشامل -

ابعماعات ابؼؤمنة حتى في مرحلة كفاحها كانت أكثر سعادة و أعمق يقيناً من ابعماعات الكافرة وىي  -
 .تتولى القيادة

دة بذربة شاملة معقدة و متشابكة، ولا يدكن القول بأن ابعنوح ابؼادي الذي ومن جهة ثالثة فإن السعا -
بسيزت بو قوى الكفر منذ فجر التاريخ و حتى الان يدثل تعبتَاً عن السعادة بدفهومها الشامل، ولا يخفى مدى 

 .اتساع الشقاء و التعاسة ابؼنتشرين في ابغضارة الغربية

سلمتُ، بؼعاينة الطاقات ابغضارية الفذة وتسلم ابؼواقع الأمامية على  ولا بد من التفاتة صوب ماضي ابؼ -ٗ
كل ابؼستويات عبر قرون الاسلام الأولى ابؼليئة بالإيدان و الإبداع و التلقي عن الله وحده دون شريك، ثم ما 

بب مغادرة أعقب ذلك من تعثر في ابغركة التاريخية التي شابو ابػضوع والذلة و الاستسلام للقوى الغازية بس
 ٜٚ.مواقع الإيدان والإلتزام و الإبداع

 ابػابسة

 :في ختام ىذا البحث، من الضرورة بدكان تلخيص النتائج في نقاط موجزة

تبتُ من معابعة الكاتب بؼسألة سقوط الدول وابغضارات، أن الفلسفات وابؼذاىب الوضعية تكاد بذمع -ٔ
بينها في رؤاىا على حتمية سقوط الدول وابغضارات على تفاوت يستَ . 

تداول الأيام في ابؼفهوم الإسلامي يوحي بابغركة الدائمة للؤمم صعوداً و ىبوطاً ويتضمن بالتالي حتمية  -ٕ
 .السقوط، لكن ما يديز موقفو من غتَه إمكانية العودة واستئناف البناء و القيادة تارة أخرى
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اسية و إدارية و اجتماعية، ومسؤولية اسقوط تقع للسقوط الدول وابغضارات في ابؼفهوم القرآني أبعاد سي -ٖ
 .على عاتق القيادات و كذلك القواعد التي بزتار الصمت إزاء الفساد و الطغيان

كي تتجنب القواعد لعب الزعامات بها لا بد بؽا من التحرك ورفض الظلم وحفظ وحدتها والتزام القيم  -ٗ
 .الأخلاقية

قيادة و النجاة من التدىور والسقوط، فحيثما افتقد التوازن على التوازن شرط للاستخلاف وتسنم ال -٘
 .مستوى الفرد و ابعماعة والدولة كان السقوط ىو ابؼصتَ ا﵀توم

وتبتُ من نتائج البحث أيضاً أن جزاء الطغيان ليس معلقاً بالآخرة وحسب، إنما يعجل في الدنيا قبل  -ٙ
 .القيامة أيضاً 

عتبر من الأهمية بدكان وىو يفصح عن النجاح ابغاسم بعميع الرسالات السماوية استقراء تاريخ البشرية ي -ٚ
 .والدار الكامل لكل القيادات الطاغية

ليس للسقوط في ابؼفهوم القرآني صيغة واحدة بؿصورة في الدمار الشامل، فقد يتخذ السقوط صيغاً  -ٛ
 .أخرى مثل التشتت والتنازل عن ابؼركز القيادي

ابغضاري لا يجيء وفق أساليب مباشرة و إنما ىو سنن الله في التاريخ وفق نواميس مرسومة لا الاستبدال  -ٜ
 .تتخلف
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Abstract 

 The present paper deals with overview of Status and Civilization 
From the Islamic point of view. It's an induction of a chapter taken. 
From a book under the little The Islamic interpretation of history, 
By Emad Eddin Khalil. This chapter Compares between  The 
positivist philosophy Understanding view regarding The overthrow 
of the States and Civilization moreover, It's discusses the levelof 
overturn of Civilization. Finally lists the different forms overthrow 
and clarifies the role of Destination in the disappearance of  
Civilization.  

 

 


